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cién confuciana, entendié que el camino del saber no era otra cosa
que «r tras el corazoén perdido» (Menci(?, 6A, II).. 5 .
Como tipo especial de aprendizaje, la trad1§1on confuciana es
conocida por estas tres caracteristicas: (1) sus miembros son en ;u
mayoria personas doctas o ilustrados {ntc.:lectuales en un sentido
amplio, lo cual revela que en el Aprendizaje Confuciano swmg.rfe se
da preferencia al modo de vida virtuoso;‘ (2) se comprometen a fl un-
dir e interpretar los clasicos, lo cual indica que el valor del confucia-
nismo radica en un continuo proceso consistente €n explayarse S?bl:e
los clasicos y promocionarlos; y (3) se esfue.rzan por llevar a la. pr.ac.tl—
ca, politica y éticamente, colectiva e 1nd1v1dualn'16nte,-l’os pr1nc1plos1
contenidos en los clasicos, lo cual implica que la intencion y meta de
Aprendizaje Confuciano es transformar al mundo en el mundo.

ETica, POLITICA Y RELIGION EN LA TRADICION CONFUCIANA

La teoria religiosa de las siete dimensiones expuesta por Ninian Squlrt

se ha convertido en un atil instrumento para los expertos en Estudios

Religiosos en la exploracion de la riqueza y profgnd}dad d? una

determinada tradicion. Smart piensa que aunque es d{ﬁgl definir una

religién podemos examinarla de manera atil en sus distintos a?‘.pectos

o dimensiones, como la dimensién prictica y ritual, la emo.c1one.11 0

de experiencia, la ética y legal, la doctrinal y politica, la social e ins-
titucional y la material (Smart, 1989, 12-21). o .

«Confucianismo» significa literalmente la tradicion y la doctrina
de los letrados/eruditos. De hecho, es mis que los valores c.ie un g}'u.—
po de personas. Contiene un programa soc10poh.t1co, un mst;ma éti-
co y una tradicion religiosa. Funciona como una 1deolggla su ya}tlc.ente
y como un principio guia que impregna la forma dct v1da.en China y
determina las culturas de muchos otros paises de Asia (.)rlent-al.
Las doctrinas confucianas se exploran e ilustran primordialmente

en los clasicos confucianos; también se enriquecen, transforman. y
expanden en las manos de muchas generaciones.de‘ @aestros y .estu—
diantes confucianos. La interpretacién de los principios co.nfuc1anos
cambia con el tiempo; podemos por tanto observar una serie de~ fas.es
o etapas distintas en el proceso evolutivo confuciano. El confucianis-
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mo fue la escuela de pensamiento y la ideologia dominantes durante
casi dos milenios, ejerciendo funciones tanto dinimicas como dog-
miticas. Era dogmitico en el sentido de mantener y fortalecer su
dominio, pero era también lo suficientemente flexible como para
adaptarse a diferentes medios y situaciones, configurindose y reconfi-
gurindose constantemente y sintetizando nuevas ideas tomadas de
otras escuelas. Es en lo esencial una tradicién china que refleja basica-
mente la actitud china ante la vida y el mundo, aunque por supuesto
se ha extendido también a otras naciones asiatico-orientales y ha prospe-
rado asumiendo una forma caracteristicamente coreana y otra Jjaponesa.
Un entendimiento adecuado del confucianismo pasado y presen-
te dependerd de un examen a fondo de todas sus dimensiones, fases y
formas asi como de la interaccién entre éste y su entorno social. Cada
una de estas dimensiones es en si misma una versién en miniatura de
la tradicién en su totalidad; contiene los principios fundamentales del
confucianismo y al mismo tiempo refleja otras dimensiones a su
manera propia. ;Podemos distinguir entre las diversas dimensiones una
que sea mas importante que las demis y por la cual se pueda definir
al confucianismo? Muchos modernos especialistas y estudiantes dedi-
cados a los estudios confucianogihan intentado responder a esta pre-
gunta; sin embargo el confucianismo hace gala de una gran capacidad
para cruzar las fronteras de las disciplinas tradicionalmente definidas
en Occidente que ha hecho casi imposible que la variedad de su pre-
sentacion se defina con claridad. Aun asi, algunos de ellos han segui-
do argumentando que el confucianismo tiene sin duda algunas
caracteristicas especiales que sirven para diferenciarlo de otras tradi-
ciones y para conservar su especificidad, y que seria posible definir el
confucianismo en su relacién con la ética, la politica o la religién.

¢Un sistema ético?

La moral ha sido caracteristica de la teoria y la prictica confucianas.
Fue a partir del surgimiento del confucianismo cuando se produjeron
y perfeccionaron diversos codigos de vida moral, normas de lo apro-
piado, pautas de conducta y directrices para la vida social y cotidiana.
El confucianismo subrayaba, y tal vez hasta cierto punto sigue subra-
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yando, la estructura basica de la sociedad y de la comunidad, para
orientar la vida de las personas y definir sus criterios morales y su ide-
al ético en la mayor parte de Asia Oriental.

Considerando la posicién fundamental de la moral en el confu-
cianismo y la importancia de la ética confuciana para la sociedad,
algunos expertos occidentales han concluido que la dimensién moral
es tan esencial para el confucianismo que puede definirse éste como
una forma de ética. Una serie de destacados estudiosos mantienen esta
postura. Para ellos «el confucianismo. .. era esencialmente un sistema
éticor (Needham, 1970, 24-5); do que se denomina ‘confucianismo’
en Occidente es... la tradicional forma de vida y el cédigo de mane-
ras de la nobleza china» (Zaehner, 1988, 370); y el confucianismo
deberia ser considerado solamente como «una serie de pautas de con-
ducta» (Tu et al., 1992, 40).

Como tradicién moral, el confucianismo muestra tener muchos
rasgos en comun con los demis sistemas morales del mundo. Por

ejemplo, la ética confuciana insiste en que hay que tener en cuenta.

tanto la motivacién interna como el resultado externo al valorar una
persona o su conducta. En este sentido es al mismo tiempo deonto-
16gica y consecuencialista. Confucio enseiié repetidamente que, aun-
que era importante observar estrictamente los rituales antiguos, lo era
todavia mas tener un corazon sincero y un espiritu devoto: «Pues si
una persona carece de humanidad (ren) en su interior, ;de qué vale
celebrar rituales? Pues si una persona carece de humanidad en su
interior, ;de qué vale interpretar muasica?» (Lunyu, 3, 3). Confucio
adopté una visién holistica de la persona y pensaba que si nos fija-
mos en coémo actuaba una persona y e€Xaminamos sus motivaciones
y sus gustos, seria imposible que aquélla nos oculte su verdadero ca-
racter (Lunyu, 2, 10).

La moral confuciana gira en torno a las relaciones familiares, sobre
todo la relaciones entre padres e hijos, entre hermanos mayores y
menores y entre marido y mujer. En estas relaciones se pone el acen-
to principal en que se cumpla con las responsabilidades de unos para
con otros con un inimo sincero y consciente. Sin embargo, la ética
confuciana no se limita a la familia. Considera las virtudes familiares
como piedra angular del orden social y de la paz del mundo. Es 16gi-
co que la familia sea la unidad basica de la comunidad humana y que
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unas relaciones familiares armoniosas conduciran inevitablemente a-
una sociedad armoniosa y a un estado en paz: «Sé6lo con que cada uno
amase a sus padres y tratase a sus mayores con deferencia, el imperio
estarfa en paz» (Mencio, 4A, 11). Para quienes son miembros de la cla-
se dirigente, sus virtudes en los asuntos familiares son todavia mas
importantes para el pais en su totalidad: «Cuando un gobernante sien-
te profundo afecto por sus padres, el pueblo llano se tornard natural-
mente mas humano» (Lunyu, 8,2).

Teniendo en cuenta estos aspectos, algunos filésofos modernos
creen que la manera en que establecié el sistema moral confuciano
es semejante al de la ética de la verdad. Se dice incluso que la ins-
truccién moral y la persuasion ética empleadas por Confucio y Men-
cio pueden «proporcionar una alternativa radical a los paradigmas
aristotélicos y tomistas con mayor frecuencia utilizados» en Occi-
dente (Nivison, 1996, 2). Como sistema de ética de la virtud, se dice
que el confucianismo sefiala una soluciéon para los problemas socia-
les que se originan en la carencia de virtudes y a la falta de voluntad
para cultivar las virtudes. Con yespecto a la carencia de virtudes, la
solucién confuciana es una especie de persuasiéon impuesta por nor-
mas de ritual/propiedad, mientras que para la denominada «debili-
dad de la voluntad» sigue la senda del cultivo de uno mismo y la
educacion.

Aun estando de acuerdo con todos estos argumentos, sigue en pie
la siguiente cuestion: gbastan estos argumentos para definir el confu-
cianismo como un sistema ético? Es indudable que el confucianismo
esta orientado hacia la moral y que la ética es la parte esencial de su
teoria. Pero lo que se entiende por «moral» en el confucianismo es de
hecho algo muy distinto a lo que se define como tal en la ética occi-
dental. A este respecto son oportunos los comentarios de Henri Mas-
péro:

El problema fundamental de la Doctrina de los Doctos en todas las épocas fue un
problema de ética; y esto es probablemente lo que tantas veces ha conducido al
juicio de que de que el confucianismo era sobre todo una moral, lo cual esta lejos
de ser exacto... En realidad se trata de una ética muy particular, muy diferente de
lo que entendemos generalmente cuando utilizamos esta palabra, y esto es proba-
blemente la razén de que tantas veces se omita de las descripciones occidentales
del confucianismo. En realidad, el problema es el efecto que las acciones buenas
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o malas del hombre (y especialmente los actos gubernamentales del soberano, en
representacién de la humanidad) tienen en el curso ordenado de los fenémenos
naturales (el curso de los astros, los eclipses, los terremotos, las inundaciones, etc.)
y en los asuntos humanos (muertes de soberanos, revoluciones, derrocamiento de
dinastias, etc.).

(Maspéro, 1981, 71)

Es mis, la ética confuciana no se refiere solamente a lo que enten-
demos por «cuestiones morales», sino también a la politica, la religién,
la educacién, la psicologia y la metafisica. Todos estos aspectos forman
parte integrante de la ética confuciana. Como la moral esti integrada
en la religién y en la politica, las virtudes morales se tornan esencia-
les tanto para el gobierno como para las actividades religiosas. Como
la religion y la politica forman parte de la moral, el ritual y la pricti~
ca religiosos son un modo de perfeccionamiento moral. Teniendo
esto en cuenta hemos de decir que, dado que el confucianismo con-
tiene un tipo especial de moral y que la ética confuciana cubre un
4mbito mucho mas extenso que en Occidente, seria engafioso definir
simplemente el confucianismo como un sistema moral.

¢Una ortodoxia oficial?

Como tradicién de los letrados, €l confucianismo se caracteriza por su
profunda implicacién en la politica, inspirada por su ambicién de traer
el orden y la paz al mundo. Después de que el confucianismo alcanza-
ra el predominio sobre todas las demas escuelas, la ética confuciana se
fue convirtiendo gradualmente en un criterio para juzgar la conducta y
las ideas, en una ortodoxia que orientaba el comportamiento, el pensa-
miento y la relacién. Las exigencias morales y politicas del confucianis-
mo cristalizaron en la forma de los «Tres Principios Rectores» (san gang)
y las «Cinco Normas Permanentes» (wu chang), en los que se basaron los
estados confucianos. Entre los tres principios que el confucianismo sos-
tuvo y difundid, el primero y principal es la subordinacién de un stb-
dito o ministro a su gobernante, a la que siguen la de un hijo a su padre
y la de una mujer a su marido. Las Cinco Normas son en realidad
cinco virtudes confucianas: humanidad (ren), rectitud (yi), ritual/con-
venciones (1), sabiduria (zhi) y fidelidad (xin), que se consideran tan per-

58

El confucianismo, Confucio y los clasicos confucianos

manentes e invariables como las leyes naturales, siguen siendo iguales en
todas las épocas y guian y ordenan las demas virtudes. Estos principios
y normas se tienen por esencia de la vida y lazos de la sociedad. De esta
manera, €l confucianismo ampli6 los limites de los codigos morales de
los asuntos individuales a los dmbitos sociales y politicos, proporcio-
nando no solamente un formato ideologico al estado sino también unos
criterios para juzgar conductas y pensamientos a la autoridad.

Para destacar la funcién y el valor del confucianismo en la confi-
guracién y reconfiguracién de la sociedad y la politica, algunos estu-
diosos sostienen que el confucianismo no era otra cosa que la
ortodoxia oficial del estado. Por ejemplo, al plantear la cuestion sobre
lo que fue el confucianismo que tanto interesé a la sociedad en los
Gltimos tiempos de la China imperial, Kwang-Ching Liu y sus com-
pafieros estaban pensando evidentemente en que la respuesta era «una
ortodoxia estatal oficial» (Liu, 1990, I, §3-100). '

Confucio estaba profundament? interesado por las irregularidades
politicas. Con el fin de traer la paz a los estados y restablecer el bri-
llante Camino de los Antiguos en su época, prestd gran atencion a las
normas de lo apropiado. Una de sus preocupaciones era la discrepan-
cia entre nombres y realidad, entre lenguaje y accién y entre derechos
y deberes:

Si los nombres no son correctos (zheng), no se puede utilizar el lenguaje con flui-
dez. Si el lenguaje no es utilizado con fluidez, no se pueden llevar felizmente a
término los asuntos. .. ritual/convenciones (/i) y misica no pueden prosperar...
los castigos no se pueden imponer apropiadamente... entonces el pueblo no sa-
bri cémo comportarse.

(Lunyu, 13, 3)

Lo que Confucio trataba de argumentar aqui es que si un gober-
nante, un stbdito, un padre y un hijo no cumplen con sus obligacio-
nes, abusan de sus derechos y deshonran los nombres por los cuales se
les define. Para Confucio, éste es el comienzo del desmoronamiento
del ritual/propiedad y la misica y es una de las causas que acarrean el
desorden social y el caos politico.

Al haber otorgado un papel destacado al gobernante en el resta-
blecimiento del Camino de los Antiguos, Confucio raras veces insis-
tié en la lealtad unilateral del stbdito o el ministro a aquél. Antes bien,
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insistid en que la relacién debe ser reciproca: «El gobernante debe
emplear a sus saditos-ministros conforme a la norma de propiedad/
convenciones (Ii), mientras que los sibditos-ministros deben servir a
su gobernante con lealtad (zhong)» (Lunyu, 3, 19). Sin embrago, para
servir a los objetivos del gobierno imperial, esta teoria de la «rectifi-
cacién de nombres» se amplié y se interpretd, especialmente en la
@ltima parte de la historia de aquél, como un bastién conservador de
un régimen autoritario en el cual la absoluta subordinacién del sab-
dito-ministro al gobernante garantizaba una administracién eficaz. De
este modo, el confucianismo se convirtié mas en un sistema de moral
o en una escuela de pensamiento y el nicleo de la ortodoxia consis-
ti6 en que toda persona, todo acontecimiento y todo asunto se ajus-
taran a lo que se requeria de ellos.

En el pasado, la burocracia gubernamental y la erudicién confu-
ciana fueron casi idénticas durante un largo periodo: los funcionarios
del estado eran elegidos examinando los conocimientos que poseia el
candidato de los clasicos confucianos o reconociendo sus logros en el
cultivo de las virtudes confucianas. Ya en la dinastia Han se empez6 a
utilizar un modo sistematico de seleccionar a los funcionarios de
acuerdo con los principios confucianos; este sistema se desarrollo
posteriormente hasta constituir una red de oposiciones para la funcién
publica a escala regional, provincial y nacional. Por una parte, el con-
fucianismo extrajo su energia de los estudiosos que adoptaban el
Camino confuciano como la Verdad y el Aprendizaje Confuciano
como un medio 1til y eficaz de transformar la sociedad y traer la paz
al mundo. En un contexto confuciano ideal, un erudito es un confu-
ciano ostente o no un cargo y puede hacer lo que se espera de €l sea
funcionario o no. Por otra parte, muchos estudiosos consideraban que
su mayor obligacién era tener éxito en las oposiciones civiles y entrar
a formar parte de la burocracia gubernamental. Hasta cierto punto, el
que se pudieran o no reconocer los logros en el Aprendizaje Confu-
ciano dependia del éxito en las oposiciones, como reza un proverbio:
«Todas las demas carreras son inferiores, mientras que solo el Saber
[Confuciano] es superior (wanban jie xiapin, weiyou dushu gao)». Tal vez
sea cierto que para muchos el Aprendizaje Confuciano no fue duran-
te mucho tiempo mas que un peldafio en el camino del éxito en la
carrera de un individuo. El confucianismo pasé finalmente de ser una
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doctrina ingeniosa a constituir un plan que no sélo daba cohesion a
las realizaciones y al pensamiento de una elite social sino que ademas
definia cémo debia conducir su vida cada individuo.

No hay duda de que el confucianismo funcion6 como ideologia
oficial del estado durante la Gltima parte de la historia de Asia Orien-
tal, pero nuestras indagaciones acerca de la naturaleza del confucianis-
mo como ortodoxia nos han llevado a una serie de cuestiones de otro
orden. ;Qué tipo de funcidn ejercid la ortodoxia estatal en la vida del
pueblo? William Theodore de Bary cree que, como tradicion orto-
doxa, el confucianismo era «un estilo de vida, una actitud mental, un
tipo de formacién del caricter y un ideal espiritual que elude una
definicién exacta» (De Bary, 1975, 24). Con el fin de elucidar sus fun-
ciones sociales, analiza los cuatro tipos de ortodoxia aceptados por el
neoconfucianismo en la China imperial tardia: la ortodoxia educati-
va, la ortodoxia burocritica, la ortodoxia filosdfica y la ortodoxia
diberal» (De Bary, 1981, 50-7, 188-194). La presentacién en cuarteto
de la ortodoxia confuciana traza una imagen clara de la manera en que
el confucianismo actud en la historia. Pero dado que las cuatro son
muy diferentes no facilitaria nuestra tarea de definir el confucianismo,
aun cuando estuviésemos de acuerdo en que se trataba de una orto-
doxia sociopolitica.

Se plantearia una cuestion mis importante si definiéramos el con-
fucianismo como la ortodoxia del estado: squé fue o qué es el confu-
cianismo antes y después de constituir la ortodoxia del estado? El
confucianismo no fue siempre una ideologia dominante ni tampoco
ha sido la ortodoxia del estado desde comienzos del siglo xx. Desde
Confucio hasta mediados de la primera dinastia Han, el confucianis-
mo no fue en modo alguno ortodoxo. Estuvo sometido a ataques, cri-
ticas y persecuciones. Desde la caida de la segunda dinastia Han
(25-220) hasta la dinastia Song (960-1162), el confucianismo conservo
su denominacién de ideologia estatal, pero en realidad su dominio del
estado y de la vida social se limitaba a una esfera muy reducida a cau-
sa de la popularidad del taoismo y del budismo. Desde principios del
siglo xx hasta la década de 1980, el confucianismo perdi6 su predica-
mento sobre el estado y sobre la vida y el pensamiento del pueblo.
Acusado de ser una fuerza reaccionaria y conservadora, fue objeto de
las criticas y los ataques de muchos liberales e intelectuales comunis-
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tas. No obstante, el confucianismo siguié existiendo y desarrollando-
se en todas estas épocas. El hecho de que haya sobrevivido a su posi-
cién como ortodoxia del estado demuestra que la «ortodoxia» no es
su cualidad esencial.

La tercera cuestion relacionada con la definicién del confucianismo
como ortodoxia estatal es ésta: sfue una ortodoxia manipulada por un
pequefio grupo de miembros de la elite social o una cultura comparti-
da por una gran parte del pueblo? Desde un punto de vista histrico, el
confucianismo existié6 como ortodoxia oficial y como cultura popular,
siendo al mismo tiempo una tradicién para eruditos-funcionarios y un
sistema comtn de valores para campesinos, artesanos y comerciantes.
Por una parte, el confucianismo se desarroll6 a partir de la tradicion
y Confucio educé a sus alumnos para que fueran auténticos caballeros,
para que se dedicaran al aprendizaje y al cultivo de los principios de los
antiguos clisicos. Un gran ntimero de maestros confucianos fueron des-
tacados filésofos (zi) que amaban la sabiduria y pusieron su empefio en
aclarar el secreto de la vida humana y natural, aunque «a palabra china
que corresponde a filésofo denotaba apego de un grupo a la tradicién
més que amor individual por la sabiduria» (Dawson, 1963, 10). Por estas
razones se dice que el confucianismo es «un circulo de académicos» y el
modo de vida de un pequefio grupo de miembros de la elite social. Por
otra parte, el confucianismo si posee un caricter corriente que atrae a
personas de toda condicién. Sus teorias y pricticas fueron en un prin-
cipio el fruto nuevo del libre pensamiento y la educacion privada.
Todos los discipulos de Confucio excepto dos precedian de familias de
condicién social inferior y Confucio era una persona muy «corriente»
cuyos primeros afios transcurrieron en la pobreza y que logré sus cono-
cimientos mediante un duro aprendizaje. La mayor parte de sus con-
versaciones estaban llenas de humor y muchas de sus actitudes ante la
vida eran tipicamente chinas. De muchos estudiosos confucianos de
generaciones posteriores se puede decir que eran medio confucianos y
medio taofstas: en sus cargos se ocupaban de la administracién mientras
que fuera de ellos se concentraban en el cultivo de si mismos, bien
mediante el aprendizaje, el refinamiento y la educacién, bien gozando
de los placeres naturales y sociales.

Queda asi claro que el confucianismo no es meramente una orto-
doxia oficial. De otro modo no podriamos explicar adecuadamente
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por qué se dice que el confucianismo es conservador y radical, retr6-
grado y progresista. Medido con arreglo a los valores modernos, tuvo
en realidad su lado «bueno» y su lado «malo». Algunos estudiosos
modernos sélo han visto o destacado uno u otro y con ése etiquetan
el confucianismo. Por ejemplo, tras examinar la larga historia del con-
fucianismo, Shryock comentaba que «el confucianismo es uno de los
mayores logros de la mente humana; su noble codigo ético lo hace
digno del respeto mas profundo» (Shryock, 1966, 226). Esta opinion,
sin embargo, no es compartida por otros. Para algunos, la ortodoxia
confuciana fue producto de la historia y ha quedado totalmente obso-
leta y es un obsticulo para el progreso. Un ejemplo temprano de esta
opinién nos lo ofrece James Legge, destacado traductor € intérprete
de los clasicos confucianos, que consideraba las ensefianzas de Confu-
cio como la causa del atraso de China. Segtin Legge, «ha habido una
tendencia a avanzar y mientras tanto Confucio ha estado tratando de
llevar la nacién hacia atris» y, como Confucio y sus seguidores no
tenian simpatia al progreso, Legge pensd que la influencia del confu-
cianismo «menguari en lo sucesivo» (Legge, 1991, vol. 1, 108, 113). La
divergencia misma de sus opiniones demuestra que la definicion del
confucianismo como ortodoxia oficial puede conducir s6lo a una
valoracion parcial de la tradicién.

¢Una tradicion religiosa?

«Al historiador o fenomenélogo de la religién el confucianismo le
ofrece una especie de caso extremo o limite en el cual los elementos
sacros o religiosos son elusivos y constituyen un desafio a muchas de
las generalizaciones admitidas» (Rule, 1986, xiii). Un problema que
no se puede obviar en un panorama general del confucianismo es si
hay que considerar a éste como una tradicién religiosa y, en caso de
que debamos entenderlo como una religion, cudles podemos decir
que son sus rasgos distintivos. Los intérpretes occidentales del confu-
cianismo estin en profundo desacuerdo a este respecto, en parte a cau-
sa de una ambigiiedad terminoldgica que se origina en la aplicacién
de términos religiosos, filosdficos y éticos occidentales a una tradicion
oriental y en parte a causa de una confusion fenomenolédgica que pro-
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viene de la reestructuracién del confucianismo a la luz de las propias
convicciones religiosas o no religiosas de estos especialistas.

Si el confucianismo es o no una religion es algo que guarda una
relacién directa con la cuestién de cémo definir la tradicion confu-
ciana. Bajo la influencia de la definicién cristiana de la religion, las
anteriores generaciones de estudiosos occidentales lo juzgaron basan-
dose en la doctrina cristiana, de manera que el confucianismo oscila
entre lo religioso y lo agnéstico o entre el bien y el mal. Por ejemplo,
«el confucianismo, que a los jesuitas les habia parecido una maravillo-
sa preparaciéon para el Evangelio, era —incluso para Legge, su gran
intérprete— un mal que habia que erradicar» (Dawson, 1964, 25). En
general, los expertos occidentales contemporineos han ampliado su
concepcion de la religién, pero todavia no se ha llegado a un acuer-
do sobre los elementos religiosos de la tradicién confuciana. Una serie
de estudiosos occidentales contemporineos evita meterse en todo tipo
de cuestiones sobre la naturaleza religiosa del confucianismo, mientras
que otros intentan defender sus propias opiniones. Sin embargo,
dichas opiniones no han llegado en modo alguno a converger. Por
comodidad podemos clasificarlos en dos grupos. Los miembros del
primero mantienen una opinién diametralmente opuesta a los del
segundo y tratan de dejar bien sentado que el confucianismo fue y es
una religién. Por ejemplo, Rodney Taylor sostenia que:

Las interpretaciones que han intentado definir el confucianismo como una forma
de humanismo desprovisto de caricter religioso no han captado el rasgo funda-
mental que persiste a lo largo de toda esta tradicién. Yo mantengo que a lo largo
de toda ella hay una linea, y que esta linea es religiosa... No nos equivoquemos,
el confucianismo es un sistema ético y una ensefianza humanistica. Es también,
sin embargo, una tradicién que contiene un hondo y profundo sentido de lo reli-
gioso; ninguna interpretacién que ignore esta cualidad logra aprehender su rasgo

esencial.
(Taylor, 1986b, 1-2)

El caricter del confucianismo como religidén se examina en dife-
rentes terrenos. Con respecto a la funcién tradicional y a la herencia
cultural se considera al confucianismo como una religién porque <ha
desempefiado un papel fundamental en las culturas de China, Corea
y Japén como la principal ensefianza moral y religiosa en el ntcleo
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mismo de estas culturas » (Taylor, 19862, 1). Con respecto al conteni-
do de Ia tradicion, se cree que es religioso porque tiene -una marcada
dimensién religiosa: las ofrendas y sacrificios a los antepasados, por
ejemplo, han sido esenciales en las creencias onfucianas (Smart, 1989,
110). Con respecto a su esencia metafisica Gltima, se considera que el
confucianismo es una religion debido a su entendimiento del Cielo y
a «a relacién de la humanidad con el cielo», que actiia a modo de un
nticleo religioso en el que todo lo que fluye «forma parte del signifi-
cado religioso» (Taylor, 1986b, 2).

Las opiniones del segundo grupo estin igualmente marcadas, si no
mas, por el desacuerdo. Para algunos, el confucianismo no es una reli-
g16n porque se centra en las relaciones interpersonales en vez de en la
relacidén humana con Dios o con un Ser sobrenatural. Para otros es asi
porque Confucio es principalmente un maestro de moral y «por lo
tanto se considera una equivocacidn clasificar su doctrina como una
religion» (Giles, 1915, 67). Para otros, la razén es que el confucianis-
mo carecia de un elemento sobrenatural y «no dependia de ninguna
sancién sobrenatural» (Needham, 1970, 24-5). Max Weber concluyé
que «el confucianismo era indiferente a la religién» y que «estaba
totalmente ausente de la ética confuciana toda tension entre naturale-
za y deidad, entre exigencia ética e imperfeccién humana, conscien-
cia del pecado y necesidad de salvaciéon» (Weber, 1968, 146, 235). Muy
insatisfecho con la valoracién de Weber seglin la cual el confucianis-
mo es tan racionalista que ha erradicado «todo residuo de anclaje reli-
gioso», Creel observé con acritud que «eria grato poder decir que los
comentarios de Weber sobre Confucio y el confucianismo eran todos
igual de perspicaces, pero por desgracia no es asi» (Creel, 1960, 310).

Los expertos orientales en Estudios Confucianos no ofrecen resul-
tados mucho mejores que sus homologos occidentales, aunque sus
divisiones se deben a razones muy diferentes de las de éstos. Una de las
principales dificultades para definir el confucianismo como religion es
que el término «eligidén» (zong jiao) tiene en chino una resonancia
totalmente distinta a la que posee en las lenguas occidentales. Si en
éstas el término «eligién» contiene a menudo, junto con sus significa-
dos descriptivos, una tmplicaciéon de «devocidn, fidelidad o lealtad,
conciencia, piedad, afecto o apego» (The Oxford English Dictionary,
2.% ed., vol. 13, 569), en chino la palabra que alude a la religion sugie-
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re primordialmente supersticion. Habitualmente se co_néidera una reli-
gién como una superestructura compuesta de super’st1c1ones, dogmas,
rituales e instituciones (Fung, 1961, 3). Por esta raz.on, «las cosas de lf\
religién no eran grandemente apreciadas» en China, como observé
Matteo Ricci hace siglos (Gernet, 1985, 16). o
Histéricamente se creyé en Occidente que se contribuia mucbo
mis al conocimiento humano sobre el mundo y SObl’('? rllosotro.s .n.n,s—
mos manteniendo una divisién entre lo secular y lo reh‘gfloso (d1v1§10r1
instaurada por Platén) y realizando un compartlmentac}on de las Ac’len—
cias humanas como filosofia, ética, politica, ec'or}?mla, edqcaleoln y
religiébn (compartimentacién que tal vez se .1n.1c.10 con A'rlstote e.s).
Para los antiguos chinos, sin embargo, estas (?11v151or'1es son inapropia-
das. Su vision religiosa del mundo no se distingue 1ntenc.1(.)nadamen—
te de su visién filosofica o politica. Los términos que s u?hzaban para
aludir a esta vision del mundo, como dao (el Cam}flo), jiao (doctrina
o tradicién) y li (principios o leyes) son sin. excepcion a’d.ecuados para
denotar pensamiento filosofico, ideal politico, normas ,et.lcas y ;{racchl—
cas religiosas. Raras veces se insisten de manera categbrica en la dis-
tincion entre diferentes tradiciones; un individuo Puede normalmente
compromenterse con mas de una doctrina. Temendo.prese.nte escie
hecho, Eric Sharpe argumenta que «para hablar de 51ncr§tlsmo e
pensamientos o lineas religiosas, y especialmente en .cualquler fiebate
acerca de ‘las tres religiones de China’, todo estudioso ter}drla qufi
admitir que era posible que un chino se adhiriese a los tres sistemas a.
mismo tiempo» (Sharpe, 1994, 82). ) '

Los chinos modernos emplean un término acun?do .med1ante_ la
combinacién de dos caracteres, zong y yiao, que origlnarla@f:nte sig-
nificaban «ancestral» y «ensefianza/doctrina». En la concepcion d.e';os
antiguos confucianos habia dos tipos de enseflanzas. Las transm;ltl as
desde tiempos antiguos por los sabios se considera que son nobles y
ortodoxas y que animan a las personas a ser buenas y sinceras y ':1 pro-
fesar amor filial a sus padres y antepasados. Cuand9 .estas enser.lanlzas
se corrompen o se utilizan mal se asocian a superst1c1f>,nes que 1f1c g-
yen creer en milagros, poderes extraflos, la reencarnaciony demas. Se
piensa que las doctrinas nobles son las de grande§ sabios como Con
fucio, Lao Tsé (Lao Zi) y Sakyamuni el Blfda, mientras que las c;nse—
fianzas depravadas eran visibles en el taoismo popular, el budismo
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popular y los cultos populares. Cuando la «religién» se identifica con
las teorfas y pricticas de éstos goza del respecto de pocos estudiosos.
Esto explica quizd por qué en la época moderna sélo unos pocos
especialistas como Kang Youwei (1858-1927) han defendido con entu-
siasmo el establecimiento del confucianismo como religién del esta-
do; este intento causd una fuerte oposicién y una severa critica entre
otros confucianos. Liang Qichao (1873-1929), por ejemplo, se opuso
a todo intento de etiquetar el confucianismo como una religién por-
que pensaba que la «religién» es incompatible con las propias opi-
niones de Confucio y era contraria al racionalismo (citado en Yang,
1961, §).
Aqui nos encontramos con que las definiciones del confucianis-
mo han estado determinadas por las definiciones de la religién en
general. «Es dificil definir la religién de una manera que satisfaga a
todos... Es siempre una parte de la cultura general del pueblo que la
profesa y al mismo tiempo es una interpretacién de esa cultura»
(Shryock, 1966, 223). Muchos estudiosos occidentales modernos han
ido mas alld de las viejas definiciones, en @ltima instancia cristianas, de
la religién, de manera que muchas tradiciones y culturas diferentes
pueden acogerse a ella actualmente con comodidad. Durkheim recha-
z6 diversas definiciones de «religién» populares en su época. Una de
ellas caracterizaba la religién por lo sobrenatural y lo misterioso y otra
por la relacién con Dios como ser espiritual. Durkheim pensaba que
«una religién es un sistema unificado de creencias y pricticas relativas
a las cosas sagradas, es decir, cosas que se distinguen y prohiben, cre-
encias y pricticas que unen en una tnica comunidad moral denomi-
nada Iglesia a todos aquellos que se adhieren a ellas» (Durkheim, 1961,
21-44). Paul Tillich consideraba la religién como «el estado de ser
aprehendido por el interés fundamental» (Tillich, 196 3, 4). John Bow-
ker examino las religiones en sus funciones sociolégicas y antropol6-
gicas deduciendo que es una manera de «vencer limitaciones» Yy que
expresa «actividades para encontrar caminos» (Bowker, 1973, viii).
Frederick Streng define la religién como un «medio que conduce a la
transformacién definitiva» (Streng, 1985, 1-8). John Hinnels insiste
especificamente en que hay unos peligros inherentes a la suposicion
de que siempre habri un fenémeno definible y diferenciado que se
pueda reconocer como «religidén», ya que «a religion de la mayoria se
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expresa a menudo principalmente a través de la costumbre y la prac-
tica», lo cual le lleva a pensar que la naturaleza de la religion estd en
su costumbre y en su practica (Hinnels, 1991, 12-13).

A la luz de esta extension de lo que se entiende por religion, cada
vez mas estudiosos occidentales muestran tendencia a pensar en el
confucianismo en términos de religion. En China continental, donde
la tradicién confuciana se define generalmente como un sistema éti-
co feudal, la percepcion del confucianismo también ha empezado a
cambiar, como lo indica un grupo de articulos recientemente publi-
cados en el cual una serie de destacados intelectuales confirma la
estrecha relacién que existe entre confucianismo y religion de una u
otra manera (Xinhua Wenzhai, n.° 10, 1998, pags. 37-42)- Esta claro
diferentes de los realizados por sindlo-
dian el confucianismo como una
smo. Hay estudiosos con-

que estos Nuevos Intentos son
gos de viejas generaciones que enten
religién por sus semejanzas con el cristiani
neos que tratan de demostrar que el confucianismo posee una
osa, es una tradicién de caricter {inico que se diferen-
de una u otra manera. Las indagaciones de esta

tempora
naturaleza religi
cia de otras religiones
naturaleza religiosa se centran por tanto en su peculiaridad.

Hay coincidencia en que la dificultad para definir el confucianis-
mo como religién no radica en gran medida en sus practicas y en que
las practicas que tanto aprecia, como el culto a los antepasados, el
patrocinio de los sabios confucianos y los sacrificios ofrecidos al Cie-
lo, no difieren mucho de las practicas religiosas de muchas otras tra-
diciones del mundo. El meollo de la dificultad se halla en sus

ensefianzas humanistas y en la interpretacion racional del mundo y la

vida. Hasta W. E. Soothill, que menciond el confucianismo como una
de las tres religiones de China, tuvo que recurrir a la complementaria
unidad de las tres para compensar la «deficiencia del confucianismo en
pocas previsiones 0 ninguna, mis alld de un tran-

cuanto a que hace
xigencias espirituales de los seres humanos»

quilo estoicismo, para las e
(Soothill, 1973, xi-xix). ;Hay en las doctrinas confucianas sobre mate-

rias filosoficas, éticas y sociales algin espiritu o valor religioso para
que se pueda identificar un tipo claro de religiosidad?
Hans Kiing cree que el confucianismo es una religion, una reli-

gi6n de sabiduria, diferenciable de otros dos tipos de religion del

mundo y sin embargo relacionada con ellos. Segn este autor, existen
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tfes G(riande§ Slstema}s Rio o religiones mundiales. El primer sistema
rio es € origen semita y procede de Oriente Medio; posee un caric-
ter profet}@ y se compone de «tres religiones abrahimicas», el judai
mo, el cristianismo y el Islam. Desde Oriente Medio hasta él Ville dsi
Infio er?cogtram-os el segundo gran sistema rio de la religién. Es di:
oF}geP 1r.1d10 y tiene un cardcter mistico. Tuvo su origen en 1::1 tradi
cion 1n.dl_a’ (Upanishads). Como reforma o adaptacién de ésta hiciea .
su aparicion otras tres religiones: el movimiento reformista de M ;OH
vira, llamado Jina, el «conquistador, fundador del jainismo; el mgl "
m;.er?tO reformi}sta de Gautama Buda que dio origen al budi’smo 0‘1,;11_
::rlcgelfgfi h1~ntdues mésdrecientes, ya sean monoteistas o I;oliteist’az Ei
n sistema rio de la religién es de origen chi a
la .ﬁgura del sabio; por tanto se cataloga comi religiz(r)l Zleselaa Ssolc:ilco'n
e incluye el 'confucianismo, el taoismo y parte del budismo c}jlinl ul?a
este tercer sistema es la sabiduria de los doctos, Confucio, Lao ;. é .
B.ud?, la que conduce al pueblo a la salvacién (Kiin C’h' 5o,
X1-XiX). By g, 198
_]ul{a Ching define las religiones chinas como «religiones de 1
armonia» porque todas ellas estin basadas en la idea principal de .
:: g;erl(; 'Y.e,l sc:ir }1umano son uno (tianren heyi)». Para ella hlz::y dos (?ll::
; 1g10n de la armonia; la primera se dirige a «una
nlla entre <.3] orden divino y el humano, como ei la ﬁloso;;;l}t’e?cl)rijtra?1 :1’-1
e h.umamsmo de Mencio y del neoconfucianismo y en la ﬁlos’ fi
budista mahayana china, en especial del Ch’an (o Zen)». Teniendo0 o
;1111121:1 i(;:stos i(?s aspecltos, Ching piensa que el confucianismo es «zrri
: : mo a ierto a los valores religiosos». Aunqu
interés prlr.1c1pal de Confucio y el confucianisfnoe f:i)cnocril:rcrfequel .
asuntos sogales y morales, Ching no esti de acuerdo con que ti)doS
?os_humamstas sean «secularistas o al menos agndsticos 1relcil 108 .
Lr;s;sfle en ql}e Cclionfucio es un humanista de un género espec%al ; il»u:
na profunda espiritualidad en sus f
cimiento del confucianismo (Ching, 196;13S ?rg?nszlas Sr;l;)rales’ aue son <l
El confucianismo abarca una extensa variedad de deliberaci
doctrinales desde el puro humanismo hasta el espiritualismo ﬁltionjes
pero hay en todas ellas un interés espiritual por el destino humanz,
Algu.nas personas, por lo tanto, se centran en indagar la dimensié .
religiosa del confucianismo en vez de distinguir si éste es una trz:((i)ir—1
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cion religiosa o no (Tu, 1989a). En un libro recientemente publicado,

titulado Confucianism and Chistianity, este autor sostiene que lo dis-
tintivo del confucianismo como religién se halla en su enfoque huma-
uestiones religiosas tales como creencias, rituales e

nistico de ¢
u interés religioso por los asuntos seculares, el

instituciones, y €n §
desarrollo individual, las relaciones familiares y la armonia social (Yao,

1996a). Hay mas de un tipo de religion en el mundo. Las diferentes
concepciones de la transcendencia, la inmanencia y la inmortalidad y
los caminos que conducen a la eternidad manifiestan diferentes valo-
res religiosos que subyacen a la variedad de religiones, ya teistas, ya
humanistas, ya naturalistas. Una de las razones por las que algunos

econocer la espiritualidad confuciana es que

autores no han llegado a
el confucianismo ha sido examinado y juzgado con los criterios de un
céntrico se dice que el confu-

sisterna teista. Dentro de un marco teo

cianismo, con toda seguridad, no es una religién ya que «no tiene
sacerdotes, ni iglesia, ni biblia, ni credo, ni conversidn, ni un sistema
de dioses fijo. No se interesa por la teologia ni por la mitologia»
(Ferm, 1976, 150). Sin embargo, si admitimos que existen diferentes
tipos de religiosidad humana no nos resultard tan dificil ver que hay
unos equivalentes confucianos de «sacerdotes, iglesia, biblia, credo,
teologia y mitologia». Por ejemplo, hubo unas academias confucianas
que funcionaron de una manera muy parecida a las iglesias cristianas.
Matteo Ricci fue el primero en observar que estas Academias Confu-
alian a las casas cristianas de predicacion y que

cianas (shu yuan) equiv
«impresionados por las similitudes

los confucianos se sentian también
entre las casas [jesuitas] de predicacion y sus propias academias tradi-
cionales» (shu yuan). E. Ziircher repar6 también en que «la atmosfera
de los shu yuan tenia algo de solemne y casi sagrado»: las reuniones
on una ceremonia en honor del fundador y de Con-
conducta estaban codificadas con arreglo a una
o incluia himnos piadosos cantados por

comenzaban ¢
fucio; las normas de
convencién, que a menud
coros de nifios (Gernet, 1985, 17-18).

Los diferentes enfoques examinados anteriormente sientan Jlas

bases para nuestra propia visién de lo peculiar del confucianismo reli-

o religion, el confucianismo tiene incluso un carcter
2 vertebral de las doctrianas confucianas se com-
rmonia y unidad entre la humanidad y el

gioso. Com
especial. La column
pone de tres principios: a
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Cle]O, armorma y uIlldad entre dCSCCIIdICIltCS y alltepasados, y armo-
. .
nia y unldad entre 10 Secula] y 1() sa ]ad() Yao, 19963 31-33 . I\] ana-
g ( ’ ’ )
Slstelllatlca y unic .
desaIIOHa una dOCtIlIla a ClC la Iell losldad llulllalla
g
de problelllas Seculares € 1nsiste en la perfeCUblhdad humana. SlIl
€1 ll:alg:’ 51 ::]lfL[:lZlI 1SIMO Nno €S hLII]ZlIllS[Z[ cn 51 sentido Il:[lllfll ac
este teIIIHIl(), ya qlle no aCaba en la SatlsfaCCI()ll de laS IleCCSIdadCS
llulllallas m IGChaZa la busqueda del AbSOlutO eSpll ltual I&ullque SOS-
tiene una dlieren.te con ep O p -
: C C101 de 1() que se uede COnSlde] ar «CSplrl
tual > el COIIfuClaIllSIIIO S1 que posee un Selltldo comun de la
natur. 1 a f nd m p 1 Cr n l c 10 sa Iado y del
C AlEZ u a eIltal de la. experiencia p sona d
g
con pI:IIHS: FEIS:Ilal con Sl ILII[I;II]:II 0. ES p CS na illg C
1sta, una tr dl O llunl q Cl() [ 1ritu y
llullla.ll N a adicion anista que manlilesta a]lh Sp 1t al
dlSClpllIla €n sus ClaSICOS, su CerO, sus praCtlcaS y sus lllstltuclones y
l'f CO Ce L Cst O Egl C lL ]fF: C I: :I;I' C CS
hulllallaS eSCIlClaleS. EStaS pre()CupaCI()nCS se exptesall a traves de com-
pI()IIllSOS n y y
1 lelduaICS comunitarios se revelall €n 105 deseOS de
tIaIlSiOI‘mar 61 yO y ocC da y p 1tica.
la S 1€ d Segun sSu vision ]Il()ral ()1 1C E]
una Vlda IlOIIllal y sin eIllbargO dlSClpllnada 0, €n palabIaS de Iaul
’
[{ule, €S «una Iellglon Secula] que pOIle 61 cento en 10 IIluIldallO y
3 a
con t()(i() ape].a av 10 p
alores trans Clldellte Cl oncepto de
( C S COx lteIlld()S cn C C
Clel() 7)’ I{ule, 1986, 31). Al relaClOnaI 1() SeCular con 1() SaCI‘(), 1()
hUIIlaIllStICO con 10 Iellgl()SO, Cl COniUCIanlsm() haCC gala de una inter-
pICtaCIOIl unic de 10 IuIldaIIleIltal y de la ttaSCellanCla y abte un
a
.2 .z - g -
y C pCl()I’l C()nj uclanas p -
1 l’ldalllel’lto del ()de mmane
C101n conce ana de ] u 5 T 1n 18l
N N nd() ]a ld y
te de la tr aSCe]ldeIlCla del mu s \% a la muerte gua] dall
dsar en ella. L 1 y p N
se l) a a Vv da ]lulllana tiene Selltld() €S 1na ICClable no
SOlO pOIque €S una manera de Ieahzar el deStlIlO hulllaIlO SINO tam-
-z s .
bleIl p()l que €S la unica manera de tender un puellte entre esta Vlda y
N O y 10 lnﬁnlto, ent p y -
(EI mas a]la entre l() ll]“lta(i re 10 tem Otal 10 eter
n(), como blell llustta COIIfuClO €n su teSpueSta a las pre untas de
. - ot 2 g :
COMmo servi p y .
r 1 S T S
a 10S seres espa |tuales como e]lte]lde] [a muerte: «di
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todavia no sois capaces de servir a los humanos, ;c6mo podriais servir

a los seres espirituales? Si todavia no entendéis la vida, scomo po-

driais entender la muerte?» (Lunyu, 11, 12).
Como humanismo religioso, el confucianismo se carac
su fe en el Cielo (tian) y en el Mandato del Cielo (tian ming) y por su

creencia en que la humanidad puede alcanzar la perfeccion y estar a
Insiste en que los humanos tie-

teriza por

la altura de los principios celestiales.
nen su misién en el mundo. Pero tambié
alizar 2 menos que hombres y mujeres hayan hecho lo
posible para cumplir con sus obligaciones éticas y morales, a partir de
lo cual se desarrolla una interpretacion unica de lo moral como lo

r como lo sagrado. El confucianismo

transcendental y de lo secula
subraya la importancia de la consciencia y el cultivo de uno mismo
dencia». La transformacion

como el camino que conduce 3 la «trascen
o no se entiende nunca como aislamiento del yo respec-
e la sociedad. Antes bien, esta estrechamente rela-
umano y con el natural, es conscientemente

n insiste en que esta mision

no se puede re

de uno mism
to de los demis y d
cionado con el orden h

ejercitado en forma de accioén social y politica y, en un talante opti-
6n del mundo mediante cambios.

mista, se encamina a la armonizaci
efiala que «la cuestion de ser

Es en este sentido como Tu Wei-ming s
sencial para nuestra apreciacion de la dimensién interior

religioso es €
onfuciano» y que la religiosidad de neoconfucianis-

del proyecto neoc
mo debe ser definida desde el punto de vista de los esfuerzos indivi-

duales por tomar parte en da transformacion fundamental de uno

mismo como acto comunitario» (Tu, 1985, 135).

Como religién humanista, el confucianismo tiene también un
pecifico en su racionalismo. Segin Max Weber; «para juz-
acionalizacidén gue una religién representa podemos
os primarios que estan relacionados entre si de
grado en que la religién se ha despojado
en que ha unificado sistematicamen-

caricter es
gar el nivel de 1
valernos de dos criteri
varias maneras. Uno es el
de la magia; el otro es el grado
te la relacién entre Dios y el mundo y por tanto su propia relacion
con el mundo» (Weber, 1968, 226). Seglin la primera medida, el con-
fucianismo esta casi desprovisto de toda creencia en la magia, como
se demuestra en el hecho de que apenas hay constancia de que Con-
fucio hablara de «prodigios, poderes magicos, desorden y espiritus»
(Lunyu, 7, 21). Segun la segunda medida, el racionalismo confuciano
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se revela insi i
o Tevel: }irll rrs:: nl:gSls(::lnma en que el Cielo es la fuente Gltima de las
vireades ,. que el I\./I’andato del Cielo se puede conocer
mediante dz;;lelegte indagaci6én de uno mismo de su propia natu-
ez o fadel nt;nesooi ambas, y en que el cumplimiento del Man-
dato de’ Cielo 1o es ¢ ra cosa que el hecho de emprender el culti-
vo de ! y la extension de sus virtudes a los demas y al
Y o .y L
tmsce,n derrlllci)a rcehglonl.raaor.liihsta, el confucianismo no insiste en la
frase omo liberacién desde fuera. Le preocupa el desti
o an;)r,1 Ilnero esta.preocupacic’)n se basa —y es a su vez apoyada pI:)Or
— ac i
PR ;Zel:f;i ;n qu_i .slén posibles la sabiduria y la perfectibili-
na desde el punto de \;iizséell;dz(jlicclluz N ViSilbleden e
pa cesde ¢l b | ad moral y del progreso social. El
N :)brral;)arezzende un cheque en blanco a quienes estan
asiosos por b a esperanza eterna. Es plenamente consciente
de i [:OC ieaic;)n de los 1nd1V}duos humanos y de la limitacién de la
feaiiad 5o no. n c?rclisecuencm, advierte repetidamente que la per-
b artic}?asara e ser una mera posibilidad a menos que cada
dividuo pVidal 1565 eerlln un proceso de aprendizaje y prictica que dura-
plinayala edu’caci()n I;l;t‘taerellg:oCrZESt'ant'emenlte e
: . cianismo, la vida i
;C)(r)cr)ide;o de1 continuo cultivo y transformacién de zilf)nnrqeizlr;dc?d TJZ
con Efr:l (:;1 a trlanscendencm, .a darse cuenta de la verdadera naturs?le—
e que, te;ld Oa 1cu.al se manifiestan en su plentud los principios del
)
N personzslquregnan. Es en _este proceso, en el que partici-
e I e tetntas gen.eraaones, donde el confucianismo
uerza, energia y vitalidad.

Los CLASICOS CONFUCIANOS

.
COIIIO dOCtrllla de IOS dOCtOS’ el COIIfuClaIllSIIlO Puede IIlu’V blell s€r
CSC com tra o1 S Os €n sentt C :lLE :P)tEl OS
g
textos sa ]ad()S de 1()5 alltlgLIOS como fuellte de V&lOICS € ldeales Ilay
s - . . -
acuety d() en cuanto a que 105 Cl COs
asico C()I)fuClaIl()S contienen e]. nucleo
de laS dOCtIlIlaS COIlfuClaIlaS’ la raiz de las escuelas y Subescuelas con
fllClaIlaS tatdlaS y el IIlanantlal dC d()]]de br()ta“ tOdaS laS corrientes
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