Un pensamiento al nivel de las cosas
- aciaat

El lenguaje en la China antigua vale no tanto por su iapensa miento

criptiva y analftica como por su instrumentalidad. Si el P ; el su-

chino nunca siente Ia necesidad de explicitar ni la ct .
upa descubrir U

jeto, ni el objeto, es porque no le preoc ¢ vnado €
orden tedrico. Este aspecto podria quiza estar rcl:ncml“_‘. e
critura muy particular, radicalmente diferente de los hlﬁaq De origen
tacion fonética propios de las lenguas alfabéticas gurm:pb : és berieral-
adivinatorio, la acreditan poderes magicos asociados m
ente a cualquier signo visible. Dhis
5 En lugar dci: basargse en construcciones conceptuales, los pC‘nde(r)-
res chinos parten de los signos escritos. Lejos de ser una concatena-
cion de elementos fonéticos desprovistos de significado, cada uno de
ellos constituye una entidad cargada de sentido y se percibe COmMO una
«cosa entre las cosas». Cuando un autor chino habla de «naturaleza
piensa en el cardcter escrito £ —compuesto del elemento 4 . que in-
dica lo que nace o lo que vive, y del radical del corazén/mente—, que
dirige su reflexion sobre la naturaleza, humana en particular, en up
sentido vitalista. Por la esencia particular de su escritura, el pensa-
miento chino se sitia en lo real en lugar de superponerse a ello." Esta
proximidad o fusién con las cosas responde también sin duda a | re-
presentacion, pero no por ello deja de determinar una forma de pen-
samiento que, en lugar de elaborar objetos en la distancia critica, tien-
de, al contrario, a permanecer inmersa en lo real para experimentar y
preservar mejor su armonia.

Aparte de la escritura, hay que subrayar las particularidades gra-
maticales del chino antiguo. La filosofia de la Anti giiedad griega y la-
lina no se concibe sin la existencia de prefijos privativos, de sufijos
que permiten la abstraccion, etc. Es sabido que la escolastica medie-
val procede en gran parte de una reflexién acerca de las categorias de
la gramitica latina: distincién del substantivo y el adjetivo, de lo pa-
sivo y lo activo (sujeto/objeto), verbo de existencia, etc. En camb??
el chino no es una lengua flexiva en que el papel de cada parte del dl'b-
curso esté determinado por el género, la marca del singlﬂ‘fdlr 5 ‘?CLP 1:
ral, la declinacién, la conjugacion, etc.: las relacioniz g;‘;:;lu?cja;a
das tinicamente por la posicién de las palabras (re}:; cadena de la fra-
$1gno escrito constituye una unidad seménncai E.'; o sujeto-predicado
se. Por tanto, no hay una estructura basica ?:nfee implicitamente la
que tienda a decir algo acerca de algo );galsa. n Coﬁﬁgﬁgﬁ ?n
cuestion de si la proposicion es V"v‘fdade;:pec os M&° rgdicada Por Io
las lenguas indoeuropeas, uno de ﬁ{‘,’i «ser» ©0™°F ;
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que aprehende intelectualmen' 4 5 oG
que int fra 1o dado de una €052 os antes de]
rso de los pensadores chinos, por _l°".“in“umental en
nt sal aportado por el budismo, es de orden ';'ﬁenwdo hacig
MO & que estd siempre, y ante todo, directamente de ver su dis-
aceion. Confucio ex el primero en expresar su temor  una apli.
curso exceder sus actos, La accion no se conforma con ]sz scurso
cacion del discurso, es también su medida, puesto que el di e
tiene sentido sino en relacion directa con 1a accion. .

Esta vision de la relacién entre el conocimiento y la accion y, de
modo mds general, una duda persistente en cuanto a la vahch: del d“}"
CUISO por s mismo son las razones de que el pensamiento chmp -
£U0 no se haya preguntado tanto qué es el fenmeno del conocimier.
to, objeto de la epistemologia, sino que se ha movilizado en torno ala
cuestion de la relacién entre discurso y efectividad (en términos chi.

1105, entre «<nombres» y «realidades»). De ahf |2 jdea de que la maner;
misma de nombrar una cosa incide en su realidad efectiva. La verdad
€s en primer lugar de orden ético, siendo la preocupacién primordia
la de determinar la utilizacién adecuada del discurso, Yy no lo que cons-
tituye la verdad de las disposiciones mentales, proposiciones, ideas o
conceptos.'? Pero, mas que hablar, como se suele, de un pensamiento
que se reduce a la dimensién «practica» o «pragmatica», convendria
hablar de un pensamiento que se encuentra de entrada en situacién y
€n movimiento, a la manera de |a perspectiva caballera en pintura, que
en lugar de suponer un punto de vista ideal fijo, se desplaza con la mi-
rada en el interior del espacio pictorico.

Una corriente de pensamiento de la China antigua no trata de pro-
oner un sistema cerrado que pueda asfixiar las virtualidades vitales.
ao (més corrientemente transcrito tao) & . Este término, cuyo

suele atribuirse a los daofstas, es en realidad un término :;"
a antigua, que significa «ruta», «camino» y, por ex-

. der», significados literales y figu-




«es aquello por donde caminamos». Y también: «No orientes fijamen-
te tu mente hacia un objetivo exclusivo, te verfas impedido para an-
dar por el Dao»." La Via nunca estd trazada de antemano, se hace al
andar por ella: resulta imposible, pues, hablar de ella a menos que esté
uno mismo en marcha. El pensamiento chino no es del orden del ser,
sino del proceso en desarrollo que se afirma, se verifica y se perfec-
ciona a lo largo de su devenir. Es —por utilizar una dicotomia muy chi-
na- en su funcionamiento donde toma cuerpo la constitucién de toda
realidad.

Unidad y continuidad: el soplo

El pensamiento chino se basa en una relacién de confianza funda-
mental del hombre respecto al mundo en que vive y en la conviccién
de que éste posee la capacidad de abarcar la totalidad de lo real con
su conocimiento y su accion, totalidad dnica a la que corresponde la
infinita multiplicidad de sus partes. El mundo como orden orgénico
no se concibe fuera del hombre, y el hombre que en €l encuentra na-
turalmente su lugar no se concibe fuera del mundo. Asi es como la
armonia que reina en el curso natural de las cosas debe mantenerse en
la existencia y las relaciones humanas. En lugar de parecer desde el
punto de vista de Sirio como una entidad analizable o irrisoria, el
mundo se percibe como totalidad desde su interior: ése es el signifi-
cado de la famosa figura del Yin/Yang, representacion la evolucion de
un punto que, pasando por el Yin, primero naciente y luego maduro,
e invirtiéndose en el Yang, acaba describiendo un circulo, imagen por
excelencia de la globalidad.

La unidad que busca el pensamiento chino a lo largo de su evolu-
ci6n es la del soplo (¢i &), influjo o energia vital que anima al uni-
verso entero. Ni por encima, ni fuera, sino en la vida, el pensamiento
es la corriente misma de la vida. Dado que toda realidad, fisica o men-
tal, es energfa vital, la mente no funciona independientemente del
cuerpo: hay una fisiologia no sélo de lo emocional, sino también de
lo mental, incluso de lo intelectual, del mismo modo que hay una es-
piritualidad del cuerpo, la posibilidad de un afinamiento o una subli-
macién de la materia fisica.

A la vez espiritu y materia, el soplo garantiza la coherencia orga-
nica del orden de los vivos en todos los niveles. Como influjo vital,
estd en constante circulacién entre su origen indeterminado y la mul-
tiplicidad infinita de sus formas manifiestas. No sélo es lo que anima
al hombre en todos sus aspectos, sino que le proporciona criterios de
valor, ya sean de tipo moral o artistico. Fuente de energia moral, el g7,
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| corazén del pensamiento < la cultura del
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Mutacion

En un pensamiento que privilegia el modelo generativo (cuya for-
ma primigenia se encuentra quizé en el culto ancestral) frente al mo-
delo causal, la linea de pertinencia, en lugar de separar lo transcendente
de lo inmanente, pasa entre lo virtual y lo manifiesto. Considerados
como dos aspectos de una tinica y misma realidad en permanente vai-
vén, no son generadores de «conceptos disyuntivos» como ser/nada, es-
piritu/cuerpo, Dios/mundo, sujeto/objeto, realidad/apariencia, Bien/Mal,
etc. Sensibles al riesgo inherente al dualismo de bloquear la circula-
cién del sc{plo \fital en un ﬁcnte a frente sin salida, los chinos prefi-
rieron dar énfasis a la_ polaridad del Yin y el Yang, que preserva la co-
SR e alterna {:le la \tld& y lfl carécter correlativo de cualquier realidad
organica: coexistencia, coherencia, correlacién .

El resultado es una visién del mundo, no cf;,ocﬁ::l (Ii’(l)??lentanedad
dfides discret'as e.independientcs cada una de las ¢y aJ&S.l(:lllt() Fle enti-
$1 una esencia, sm:o como un tejido continuo de relaci e e
todo y las partes, sin que aquél transcienda €stas B atre cl
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esencia. NOS encontramos ante una intuicion original del pensamien-
to chino. Si bien Confucio afirma la ley del tiempo al distinguir las di-
ferentes edades de la vida, no se trata de una temporalidad padecida,
sino plenamente vivida y asumida en todag lag etapas de su mutacion,
que desemboca en una forma de «libertady, no en el sentido del ejer-
cicio del libre albedrio, sino en el de un acuerdo perfecto con el orden
de las cosas. Una de las intuiciones centrales del Laozi (més conoci-
do bajo el titulo de lao-te-king), es que todo e completa en el retor-
no, que es «el movimiento mismo del Dao», es decir de la vida, Re-
rorno al vacio original, que debe entenderse no como un punto de
aniquilamiento, sino como sinénimo de vivo y de constante. Vivo por-
que el Vacio, mds que un lugar en que se disuelven los seres, es ague-
llo por lo que el soplo surge y resurge. Constante porque el Vacio es
lo que permite la mutacion siendo al mismo tiempo lo que no cambia.
En la tradicién interpretativa del célebre Libro de las Mutaciones (Yi-
jing, amenudo transcrito Yi-king o Yi Ching), las elaboraciones de los
confucianos y de los daoistas convergen en una misma intuicién del
soplo vital como mutacién que los primeros entienden como «vida
que engendra vida sin cesar», y los segundos como Vacio que, siendo
virtualidad por excelencia, es paradéjicamente la raiz de la vida, mien-
tras que cuando llega a la «plenitud» se endurece y muere. "

Relacion y centralidad

La continuidad de las partes al todo también se plantea en la re-
flexién china sobre la relacién. Esta no se ve como un simple lazo
que se establece entre entidades antes distintas, sino que es constitu-
tiva de los seres en su existencia y devenir. Confucio empieza por si-
tuar nuestra humanidad en la relacién que nos une por el hecho de
que convivimos. Los pares de opuestos complementarios que estruc-
turan la visién china del mundo y de la sociedad (Yin/Yang, Cie-
lo/Tierra, Vacio/Plenitud, padre/hijo, soberano/ministro, etc.) deter-
minan una forma de pensamiento, no dualista en el sentido disyuntivo
mencionado anteriormente, sino ternario por cuanto integra la circu-
lacién del soplo que une ambos términos. En su movimiento girato-
rio y espiralado, indica un centro que, aunque nunca es localizable ni
prefijado, no deja de ser real y constante.

_.-Al.:su'gerir la interacci6n y el devenir reciproco que su relacion im-
plica, la pareja Cielo-Tierra no se limita a la simple suma de dos tér-
minos, sino que genera el tercer término implicito que es la relacion
Orgimcavwa y creadora, que los constituye. Este tercer término, ex-
plicitado por la especulacién cosmolégica, no es sino el hombre, que,







sentido del equilibrio, de su confian;
probable que sea por sus raices, y no por sus ramas, como el pensa-

miento chino entrard verdaderamente €N comunicacion con su inter-
locutor, que tras haber sido budista es, hoy en dfa, occidental Fs el
precio de su renovacién.

“a en el hombre y en el mundo. Es
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